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El sermdn fue una clase textual de amplio uso émiérica colonial, el cual —proveniente
de la tradicion europea— se adecud a los nuevawaad. Nuestro propdsito es presentar
el sermén americano de conquisteomo un tipo de texto diferenciado en la oratoria
sagrada, que se dirige a los indigenas y que cufopl@ones en la conversién de los
mismos. Para ello, describimos los rasgoSeendn en lengua de Chi{#621) de Luis de
Valdivia, una obra elaborada para la evangelizaci@puche que parte de la nocion de
“acomodacion” del discurso a las caracteristicapdlelico a través del uso de mecanismos
discursivos, como la repeticion, la concrecion gjmplificacion; por otra parte, debido a
las diferencias entre los mundos conceptuales slgdoticipantes, su argumentacion es
falible.

Palabras clave sermones, tipologia textual, evangelizacion, cstq.

The sermon was a textual kind used in the Colofwakrica. It proceeds from European
tradition and was accommodate to the new audientks paper aims to provide a
description of theAmerican Conquest Sermaas a differentiated kind of text in the sacred
oratory, directed to indigenous people in functionconverse them. With this object, the
feature’sSermoén en lengua de Chi({@621) are described. Luis de Valdivia wrotdat
facilitate the evangelizatioof Mapuche people and it's accommodate to the agdie
characteristics, through discursive resources siscthe repetition, the concretion and the
exemplification; moreover, due to differences betwéhe participants’s conceptual worlds,
its argumentation is fallible.

Key words: sermons, text types, evangelization, conquest.

" Este trabajo deriva de la Tesis doct&atursos pragmalingiisticos y textuales de la agmiation:Sermon en lengua de Chile
de Luis de Valdivia (162 1}irigida por la Dra. Catalina Fuentes Rodriguelefendida en la Universidad de Sevilla, Espafia, en
junio de 2013; la misma fue financiada por una Béé&C-AECID, II-A/E. Una version preliminar de esaeticulo se presento,
gracias a una beca de la Asociacion de Linguigti€i#éologia de América Latina, en XVIl Congresso Internacional da ALFAL
celebrado en la Universidade Federal da Paraifia,Bessoa, Brasil, entre el 14 y el 19 de julia@ie?.
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PRESENTACION

| sermén en América es una continuidad de la fotexual europea, pues las

caracteristicas que la misma present6 en los skbsy XVII pasaron, a través de los
lineamientos de la Iglesia, al llamado Nuevo Caarite, donde, siguiendo la preceptiva, la
oratoria sagrada acomoda sus fines y sus formas diversas realidades a las que se enfrenta.
Este proceso de adecuacién discursiva se instsisgtématicamente, como un recurso para la
efectividad de la oratoria en la preceptiva retodesde San Agustin de Hipona (1969 [396-
397/426-427] y 1998 [400]), en el siglo IV, en @ripdo de institucionalizacién de la Iglesia.
En ese momento, segun Villemain (1943: 63), surg@fan por teorizar sobre la elocuencia
sagrada y por su establecimiento como tarea fundairen la promocién de la fe catdlica.

El uso institucionalizado déo verbal por parte de la Iglesia para la evangelizacion
implicaba conocer la lengua y las practicas inftacales de los diversos grupos objeto de
cristianizacion, propendiendo a su modificacioni lassefialaba el Il Concilio de Lima (1582-

1583}):

Para gjentar la d&trina del Euangelio en qualquiera nacion don@epredica de nueuo, del todo
es necgario quitar los errores contrarios que los Infieldenerd. Porque no ay gente tan barbara
gue no tenga algun genero fipefticion, y [us opiniones cerca de lasf@® de Dios y de las
animas humanas y de la otra vida [...]. Yéras no les dengafiag de [us errores los que
dottrinan, por de mas es dan que ayan de fabir la fé dtos Indios; aunq mas les repitan y
hagan repetir la ditrina xpana comderia en balde ¥in fru€to fembrar en vn matorraljgIo (in

defmontalle primero y rompelle muy bien.
(Concilio Provincial de Lima 1585a: 2r-2v)

Como consecuencia de este afan aculturador, eaocwwgr un amplio conjunto de obras
catequéticalsque se produjeron en consideracion del auditorima@s bien, de los diversos
auditorio$. En este heterogéneo grupo, uno de los tiposaiestue se distingue con claridad
es el sermon.

Particularmente, en este trabajo, nos centraremdsserasgos de esta clase que permitan
dilucidar el problema de su tipologia en AméricanQste fin, abordaremos el estudio de
Sermoén en lengua de Chi|#621) de Luis de Valdivia, obra que se elaborénapudungun y
espafiol como una herramienta para la evangelizan&puche que se llevaba a cabo en el
marco de la guerra defensiva, una estrategia paraohversién indigena defendida e
implementada por el mismo autor del sermonario.

El asunto de la clasificacién de los sermones egmmprender el particular escenario
histérico en que se ejecuta la evangelizacion datimente, caracterizado por una relacion
asimétrica entre culturas diversas —cada una cbimtdi tipo de desarrollo—, que se enfrentan en

' En general, y en consideracién de la diversidadosiciones que se conjugaron en la evangelizabéolos pueblos que
habitaban el continente americano -y de sus refstanuestros comentarios alcanzan validez epriesos de cristianizacion
direccionados desde el Arzobispado de Lima enifiessXVI y XVII, marcados por la politica ecleside laextirpacion de
idolatrias

En adelante, las cursivas en las citas y ejesrggla nuestras.

Constituyen parte del corpus de linglistica onisia Cfr. Herndndez 2013, en especial: 226-227), designagiércoincide con

la disciplina de la historiografia lingiiistica qerela actualidad se ocupa del mismo.

4 Aunque nos referimos a la América colonial, laduccion de la lingiiistica misionera no se agotasta delimitacion espacio-
temporal, sino que también se produce en otrasszphsia, Africa, Oceania) y se extiende hasta gibsKX. Tampoco es
exclusiva del ambito religiosoCfr. Carrera de la Red 2004, en especial: 327-328), usutms estudios se han ocupado
fundamentalmente de las obras producidas por okrig
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un mismo espacio. En especial, nos referimos witesilos de dominacion que se establecieron
entre los pueblos originarios y los conquistadoyesolonizadores europeos. El sermén
americano constituye, por lo tanto, un tipo diseorsjue se produce en una situacion de
contacto entre culturas y de este hecho derivdgamas de sus propiedades.

1. ¢ COMO CLASIFICAR LOS SERMONES AMERICANOS ?

Si bien para el establecimiento de una tipologidodesermones elaborados durante los
procesos de conquista y colonizacion en Américmaate han identificado varios criterios, una
clasificacion adecuada ha de considerar, necesamtairel contexto general mas amplio en que
estas obras se han elaborado. Por ello, es merdtEnminar los rasgos que afectan las
decisiones del locutor de cada discurso en relagydna busqueda de la mayor efectividad del
mismo.

En el mundo hispanico, segun Urrejola (2012: 2l xlasificacion de los sermones ha
obedecido, tradicionalmente, a tres criteriostémsas el propdsito comunicativy la épocaen
gue surgen. Respecto del primero, la autora reeogoe para organizar los textos en clases se
ha partido de la situacion que motiva la prédieh,como lo haria Herrero Salgado (1996)
cuando, siguiendo una tendencia generalizada &¥rératadistas, indica que el género del
sermoén se relaciona con la denominacidén que leebahidado los mismos autores (sermones
“de feria”, “de fiestas”, “de santos”, entre otro8) juicio de la investigadora, este criterio no
considera los aspectos discursivos de las obras gdnfunde, por una parte, con los asuntos
textuales y, por otra, con la dimension semanficgs los sermones no necesariamente eran
monotematicos.

No obstante, los temas que tratan los sermonedesgnan utilidad a la hora de establecer
una tipologia, ya que estos se han escogido degefalide factores extratextuales, entre los
cuales juegan un rol preponderante el auditoria finalidad del discurso. Asi, por ejemplo,
aquellos que se relacionan con los santos se alalpara un auditorio que, a juicio del emisor,
esta formado por un conjunto de “pecadores” quemiskr corregidos hacia el camino de Dios
a través de la exposicién de modelos. El temastnaaso, estd estrechamente vinculado con la
situacion de comunicacion; en ese sentido, hay mn#vacion que posteriormente debe
considerarse en la tipologia, pues en ella est@tiditos el conocimiento y el manejo de los
factores contextuales que pueden incidir en eludssg; a partir de los cuales el locutor busca la
méaxima efectividad. Después de todo, los prediesdactian como agentes de una institucion
que dedicO parte importante de sus esfuerzos arfeation retoérica y oratoria de quienes
divulgarian el mensaje de Cristo.

El segundo criterio identificado por Urrejola (201225) se relaciona con el propdésito
comunicativo de los textos, lo cual, aunque apareente considera criterios discursivos, en la
practica confunde la finalidad de cada pieza (ajabgar, despedir, etc.) con el fin mismo de la
enunciacion; esto es lo que haria, por ejemplorditer (2003) para el caso del sermén
novohispano. Pensamos que una clasificacion detipst@o ha tomado en cuenta el caracter
argumentativo de los sermones, lo que implicarfesiderar criterios linguisticos relacionados
con la finalidad del discurso en su globalidad yekodmo esta incide en los recursos que se
utilizaran en los niveles microestructural€$. Lo Cascio 1998).

En tercer lugar, la autora sefiala que existe uericri“de época” para establecer una
categoria entre los textos que tratamos, tal camwtian el propio Herrero Salgado (1996) y
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Herrejon (2003). Considera que se trata de un eefadpductivo “a través del cual [los
sermones] aparecen como meros sintomas de montestitxsscos generales que los explican”
(Urrejola 2012: 226). A nuestro juicio, este ciiteno resulta insuficiente, puesto que ni los
sermones ni otras producciones verbales constitiyeros “sintomas” de una época, Sino
elementos conformadores del contexto en que sumgn:la relacion contexto-texto no es
unidireccional desde lo “no verbal” a lo “verbatino que entre ambos planos se establece una
interaccion mutua. No obstante, no se produce near@ente una relacién entre “época” y
sermon, por lo que identificar la produccion verbah el momento histérico en que surge si
constituye un error metodoldgico. Creemos, en estdo, que la determinacion viene dada por
la relacion que se establece a través de la preaeptde las disposiciones de Concilios y
Sinodos sobre la oratoria y, en general, sobrecetial lenguaje y las lenguas.

Ahora bien, iniciar una propuesta tipologica a ipaté la “época” puede conducirnos a
construir un “espejismo”, ya que, en primer lugéempre existen rasgos diferenciadores de las
obras particulares. En segundo lugar, la mismamétacion de “época” nunca es exacta, sino
gue debe considerarse como un esfuerzo historiogndbr explicar nuestro pasado. Por ultimo,
dentro de cada “época” existen distintas formagxjdicarse el mundo y de enfrentarse a la
actividad discursiva, por lo que la idea de la formhidad” en el pensamiento y en las formas de
expresion no se corresponde con la variedad de rasmnm®on que los seres humanos,
efectivamente, nos comunicamos. En el caso de lan@oamericana, por ejemplo, la
produccion del sermén se realizé en consideracenod distintos auditorios a los que se
enfrentaron los religiosos y dio como resultado proaluccion igualmente diversa.

2. LOS SERMONES EN LAAMERICA COLONIAL : EL SERMON DE CONQUISTA

Ya es una idea repetida que el llamado “encuergt® se produjo en América impuso
nuevas condiciones de comunicacion a los hombresgenfrentaron por primera vez, tanto a
los que llegaban desde la vieja Europa, como allagugue se asentaban ancestralmente en el
territorio americano. Se trataba, en efecto, detssijprovenientes de culturas distintas, que
hablaban lenguas igualmente disimiles entre sieg; qula larga, estableceran una relacion
asimétrica determinada por la pertenencia étnjpar ya identidad de cada grupo.

La implementacién de mecanismos verbales “oficiatis relacionamiento vendra por
parte de los europeos. Segun Zavala (1996: 154-Kg5)an varias posibles alternativas,
adoptadas en distintos lugares y momentos: conectmide las lenguas indigenas, reduccién
de las mismas a lengua generalde cada provincia y ensefianza del castellano.tds,es
pensamos, hay que sumar el uso y la difusion diai kn los inicios de la colonizacion,
especialmente en Méxity Per§. En definitiva, lo que esta en juego es lo querdammann
(1999: 135) llama los modos fundamentales de smhaciun problema de comunicacion: el
bilingliismo o la imposicion de una lengua sobra.otr

Las diversas medidas que se proponen para saltars#gacion no siempre fueron
coherentes entre si, sino que, por el contraricorgramos posiciones divergentes entre
instituciones como la Iglesia y la Corona e, ingjua interior de estas (Suarez Roca 1992: 254;
Wright Carr 2007: 6-10). De todos modos, en la @lation de las politicas linglisticas
americanas, las decisiones eclesiales fueron ralevaranto la actuacion de los religiosos en el

5 Cf. Osorio Romero (1979, 1990).
6 Cf. Helmer (2013).
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plano de la teoria y la preceptiva, como sus aesionisionales en América son consecuencia
de la historia de dicha institucién, de tal mode ¢gn el continente se conjugan varias
tradiciones metodoldgicas para la cristianizacamticularmente en lo referente a la utilizacion
de los idiomas vernaculggues la Iglesia identificé un tipo especial dditmio o, mas bien,
una diversidad de auditorios indigenas y para cada (o, al menos, para varios de ellos)
elabord algun cuerpo de doctrina. Es asi como e@riljen a las diversas obras destinadas a
facilitar la evangelizacion de los naturales, efdsecuales el sermén tuvo un rol primordial,
gracias a que sus rasgos argumentativos y pedagdgicilitaban el control y la formacion de
lo que se consideraba una nueva feligresia.

En ese marco, y a partir de la distincién entreetagas a las que se dirige la evangelizacion
en la Colonia americana, queremos precisar unaediecion tipologica en el interior de la
nocion discursiva del sermén. Reconocemos, as§dorones de conquistcomoSermoén en
lengua de Chile, que se elaboran para oo diferente, determinado por su propia cultura y
explicado desde el eurocentrismo, cuyo destinedlaacion de su alma) estd en manos de la
Iglesia y la Corona, y que es parte de una culqu@ debe ser desplazada en favor de la
europea. Estas obras forman, por lo tanto, un iiscomulticultural, en el cual la multicul-
turalidad es un rasgo relevante para y en el tetioguanto incide en la determinacion del
alocutari@ y (re)construye la relacion asimétrica entre kagipipantes.

Ahora bien, la categoria dermoénde conquistano implica que esta clase de discursos se
haya elaborado, necesariamente, en la época bistiuie conocemos cont@ Conquista de
Ameérica sino que se ha compuesto para conseguir la teglaata “conquista espiritual” de los
pueblos indigenas, uno de los objetivos de la ilgda Corona espafiola. Obedecen a una
posicién de conquista del otrdesde una perspectiva politica, eclesial y calltyrsurgen desde
el centro de la esfera de relaciones colonialesifeion.

Por otra parte, en el proceso de evangelizaci@osgiderd a los africanos que habian sido
conducidos a América en condiciones de esclavitadsydescendientes; no obstante, es dificil
identificar un cuerpo de obras elaborado para grstgo. Esta produccion se caracteriza, mas
bien, por ser escasa y, generalmente, tardia,laiae con la fecha de llegada de los primeros
esclavos africanos. Los textos parecen motivadogpgreses coyunturales, como aquellos que
surgen de la necesidad de los clérigos por mantesdaizos con los duefios de los ingenios en
la Cuba de finales del siglo XVflly no como resultado de la accion sistematica dglésia.

Ademas del pluri auditorio indigena y de los neglos religiosos se ocuparon también de
la atencion espiritual de esparioles y criollos, gudiferencia de los anteriores grupos étnicos,
se caracterizan por ser un auditorio que se haafdony educado en la fe cristiana y que se
autoidentifica como cristiano, con una alta contigrde si, frente a los “infieles”. Por su
calidad de creyentes y practicantes del cristiamjssomparten, en efecto, un mundo cognitivo
con el locutor.

En la descripcion anterior, podemos apreciar céntglesia en América establecidé una
distincion tedrica entre los grupos de los que aebuparse, lo que también se manifesto en la

" Independientemente de la discusion al respeatpgsar de los inconvenientes, la evangelizagdtesarrolld, en gran medida,

en las lenguas indigenas, debido a que las nedesigigacticas se superponian a cualquier otrarpogthora bien, esta decision
llevo a otras dificultades propias de la existerm#auna multiplicidad de lenguas, puesto que hagbé&aprenderlas y usarlas,
expresar con ellas los dogmas catélicos correct@mermvitar que los indigenas se desconcertaragrala misma doctrina
escrita en lenguas distintas y la confundieranuranpluralidad de doctrinas (Sanchez Herrero 1988).

8 Usamos el concepaocutario, en el sentido de Ducrot y Todorov (1974: 365), cdnsareceptores que se tienen en cuenta para
la produccién del discurso.

° Explicacion de la Doctrina Cristiana acomodada adapacidad de los negros bozaldg96) de Antonio Nicolas Duque de
Estrada.
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ejecucion practica de una atencion espiritual tdifieiada*, de modo que la produccion
textual también fue distinta. Al respecto, creemos la mayor disparidad se establecié entre
los hispanocriollos en relacién con indigenas yo®gya que al menos los textos utilizados con
los dos Gltimos no variaban en dem&sido que explica la escasez de obras elaboradas
explicitamente para los africanos.

3. ADECUACION AL AUDITORIO EN SERMON EN LENGUA DE CHILE :
EL DISCURSO DE LA CONQUISTA

A continuacion, nos referiremos a los rasgos d&eos de la obr&ermon en lengua de
Chile, del jesuita granadino Luis de Valdivia, que nes/isan para avanzar en la tipologia del
sermoén americano de conquista. El religioso —qiéahifegado a Chile en 1593, en medio de
los enfrentamientos entre hispanos y mapuches-upoola estrategia de la guerra defensiva,
que consistia en una conquista espiritual, endd eutravés de un sistema de parlaméhtes
persuadiria a los indigenas para abandonar susndm®s y convertirse al cristianismo,
mientras que las ofensivas bélicas se ejecutadlanesn caso de que los indigenas atacaran
primero. Recordemos que Luis de Valdivia se hizgeae la evangelizacion de los mapuches,
gracias a lo cual, y a su patrticipacién en lasaniss en el sur de Chile (Foerster 1994: 15-16),
conoci6 las condiciones en las que vivian. Tambj@endié su lengua por las ensefianzas de
Hernando de Aguilera y Juan de Olivares (ambositfssly hablantes del mapudungun) y
produjo, asi,Arte y gramatica general de la lengua que corretedo el Reino de Chile
(impreso en Lima, en 1606), un tratado metalingidstn que la describe.

A juicio del misionero, los indigenas habian reaicatdo ante el acoso hispano y hacia
formas de dominacion (Valdivia [1612] 2011: 145y rllo, se convierte en un detractor del
“servicio”, ya que esta clase de abusos hacia gseodfiaran de los espafioles y del catolicismo
(Valdivia [1604] 2011: 91). En definitiva, el sadete plantea la inviabilidad de la guerra que se
llevaba a cabo en contra de los mapuches, ya quesentaba un alto coste econémico y
humano para la Corona, inversion que no se recasapan pues el fracaso militar era evidente
(Diaz Blanco 2010: 23). Las autoridades hispanasdesen, entonces, obligadas a buscar otras
formas de conquista, por lo que aceptan su plamedm

Debido a que actu6 como un agente de la Coronanggaso, por lo tanto, su rol eclesial,
Valdivia despertd recelos entre los mismos jesuitas noviembre de 1619 salié rumbo a
Espafa para continuar con la apologia de su efaatemo método de conquista, pero la

1 En Chile, los primeros jesuitas que arribardm giudad de Santiago se dieron a la tarea de eliaaga los diversos “publicos”
que debian atender: Luis de Valdivia dirigi6 laegatesis de los mapuches; Baltasar Pifias, Hernandguilera y Juan de
Olivares se hicieron cargo de los espafioles aduligs de Estella, de los nifios; y Gabriel de Vedm,los negros (Foerster
1996: 40-41). El caso mas extremo de evangelizatdif@nenciada fue el sistema de reducciones, dltendéa también fines
orientados a garantizar el orden y favorecer laifivadion de las costumbres indigenas que se ceratidn contrarias al
cristianismo (Coello de la Rosa 2006: 72).

De hecho, eCathecismo breue para los rudos y ocupaff@sncilio Provincial de Lima 1584), que se hab&beltado para la
evangelizacion de los indigenas de la zona dekMiato del Per(, se usé para la conversion dedgeos (Ares Queija 2012:
470).

Los parlamentos eran reuniones entre indigerespgfioles, y consistian en un didlogo sobre last@s que interesaban a
ambos grupos (Diaz Blanco 2010: 221-224); tenianawnacter oficial (Payast al. 2009: 189) y llegaron a constituir instancias
politicas significativas (Zavala 2012: 154-155). tBa, por lo tanto, del establecimiento instibnel y formal de relaciones
entre dos entidades independientes, por lo queyalera implicita, reconocen la autonomia de losuctsgs, pese a lo cual
siempre se manifest6 la superioridad de los cotafidses, puesto que se articulaban en condician@azt en caso contrario,
se recurriria a las armas. Ahora bien, aunqueitteicia de mediacion linguistica implica el reatimoento delotro y de sus
diferencias (Payast al.2012: 73), en los parlamentos se busca su maciificy asimilacion.

11

12
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Compaiiia lo envi6é a Valladolid en 1621, prohibidadel retorno a Chile, en un verdadero
destierro de su prolifica vida politida Nunca regres6 a América y murié en la ciudad
castellana en 1642 (Diaz Blanco 2010: 310). Algumeses después de llegar, entregé a la
imprenta el sermonario que aqui analizamos, el seia@labor6 con el fin de enviarlo a Chile
para facilitar la evangelizacion que los jesuiteBidn seguir realizando entre los mapuches. En
este sentido, la obra se inserta en la linea diguitisnalizacion practica de la guerra defensiva
como estrategia bélica (Cancino Cabello 2013: 25-26r otra parte, sigue las indicaciones
establecidas por el Ill Concilio de Lima, segundaales la cristianizacion en la Archidiocesis
debia realizarse en las lenguas vernaculas y ki®steutilizados en la catequesis y la
administracion de sacramentos debian ser una tidduce los complementos pastorales
dirigidos a los indigenas del area andina, cuyhoeteion se ordena en espafiol, quechua y
aymara. Aungue no se expliciermoén en lengua de Chae vincula de manera directa con el
Tercero catecism@1585b) de dichos complementos, el cual le sirvemiglelo inmediato
(Cancino Cabello 2015).

Sostenemos que, en el sermonario, la adecuacioarsiiga se realiza desde la posicion
eurocentrista del evangelizador, quien no logre@mr laotredadindigena. Lo anterior se
representa en la interpretacion de la cultura wedadcomo una construccion simbolica
producto de la teologia pastoral en América quéfditdamento a la superioridad y al ejercicio
del poder de los espafioles sobre los indios, agmestdo discursivamente la representacion de
la diferencia cultural como supremacia de la caleuropea” (Aedo Fuentes 2005: 103).

Desde esta premisa, uno de los recursos empleadadliggar al auditorio mapuche es la
repeticion: la reaparicion de un elemento lingdéstjue ya ha sido utilizado (Garcés Gémez
2004: 437-438). Se emplea con el fin de “aseguearécepcion del contenido por parte de un
publico al que se le atribuye una capacidad cagnitiferior, por lo que es necesario volver
sobre lo dicho. Una de las funciones de este re@sda de generastructuras paralelagjue
otorgan unidad al enunciado y dosifican la inforiblaccomo parte de una estrategia
explicativa:

1 [...] diofer a los Angeles, cuyos exercitos fleopueden contar pder tantos, ndon como
nudtro cuerpo ellos, g no tienen carne ni ffio® nifon viibles @ nudiros ojos corporales:
Jon gpiritu como lo es ny&a alma: pero de diuga manergon gpiritu ella, y ellos, q nyé
tra alma pide cuerpo, pofer como/omos labres ngotros, que la mitad de ndeo fer
humano, es el cuerpo, y la otra mitad es el alngyilile: pero de diugla manerg/on gpiritu
los Angeles, g no piden cuergb,/er gpiritual no /e diuide, no ay mitad en ellos, todo/er
entero, es firitu

(Valdivia 1621: 41; sermén sexto)

Por otra parte, destaca el empleo de los argum@otosoncrecion y ejemplificacion, ya
gue ambos constituyen un recurso didactico queifgeantualizar los contenidos de la doctrina
a las particularidades de un alocutario que eldmablpercibe como compuesto por hombres
incapaces de comprender la abstraccion. El pasaa@nkreto ofrece, entonces, la posibilidad de

13 Sobre los motivos hay distintas versiones: sekgirain (1916: 637-638), el misionero no habri $0 suficientemente discreto
al tratar algunos temas de la Comparfiia y su lefaori&a fin a las maledicencias de los enemigos; Garcia Ahumada (1995:
10), su salida se habria producido para evitaetagzucién de los encomenderos; y, a juicio de Biamco (2010: 278), su
presencia en Chile no se justificaba, pues la gugefensiva era tarea del nuevo Gobernador, Lopéllda, que se habia
mostrado favorable a la estrategia.
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acceder a ella, en el entendido de que lo realgepéble es mas cercano para los oyentes que
lo abstracto (Fuentes y Alcaide 2002).

En particular, la concrecion implica un movimiemte especificacién de lo general a lo
particular (Fuentes y Alcaide 2002) y constituye, la predicacion popular, un importante
movimiento argumentativo, debido a la baja caligad se le asignaba al auditorio (Pérez 2011:
48). En el sermonario, se presenta mediante ldiZacgn de los segmentos introducidos por
formas conectivas que contienen un valor modal gtratorio, como en (2):

2 [...] dezidme, no es razon que los buersma premio del bien g h&2 no es razon g los
malos tengan ¢ago por el mal que cometen?
8 A/ vemos que lo haze vn Indio g@is hijos enu cga, que al ba hijo le honra, y haze
bien, y al malo, y debedientefe enoja con el, y le giga.
9 1 Asi tambien logefiores que mandan, y rigen los pueblos, honramzgih bien a los que
firuen, y obedecen, y a Igsberuios y malos, los prenden, ytagan. 10 | Porque edte asi?
porque la virtud merece premio, y el pecado meceltigo.

(Valdivia 1621: 2-3; sermon primero)

Los enunciados que ejemplifican una generalidadaeto, ilustran lo dicho con un caso
elegido aleatoriamente de los muchos disponiblesure relacion de inclusion-explicacion
(Fuentes y Alcaide 2002). Entre estos, en los seesyalestaca aehodelg con el cual no solo se
fundamenta un aspecto general, sino que tambiéncéa a la imitacion de determinadas
conductas (Perelman y Olbrechts-Tyteca [1958] 1989)

3 Auia otros varones buenos en la figle) bucauan los déertos dépoblados para viuifolos,
y no tener conugacion @ nadie y alli por I& Chrilto [e atormentauan, y acotauan, y dia, y
noche ocupauan con Diogal fue S. Antonio, y otros como el
11 7 Otros a imitagide los Apd@oles, dexauafus haziendas, y parientes pofulehrito, y
muchos juntos en vna (@aviuian con mucho orden, y concierto, imitauaritewida la vida
de Idu chrito. Tal fue @ Benito, S. Domingo, S. &i/co, y S. Ignacio
12 § Otros padres auial@ndo maéros de todos los hombres a todose@auan, y los
[ecretos de las €as diuinas los declarauan, y en libros glegideron nos dexaronf@itas
(us declaraciones. [#Bs (e llamauan Détores. Tal fueron S. Agfin, S. Ambrdo, S.

Geronymo
13 § Mugeres tambien g no conodiearones enteras das cuerpos huufiepre q muried

por chrito. Tal fue S. catalina, y S. Ynes
(Valdivia 1621: 64; sermdn octavo)

En el sermén americano de conquidtss participantes de la comunicacion son miembros
de culturas diferentes que co viven en una sitnaagimétrica en donde el eje clasificador de
los sujetos es la filiacion étnica. Por ello, cumablocutoracomodda obra a las caracteristicas
de la cultura mapuche, toma de la doctrina criatias contenidos que cree pertinentes para la
realidad de su auditorio. No obstante, en esteeegiuapreciamos que el locutor no logré
comprender cabalmente las manifestaciones cultumatdgenas, sino que las interpreté en la
medida en que se lo permitieron sus creenciagmlbs manipuld para explicarlas de acuerdo
con sus parametros ideolégicos.

Este es el caso de los argumentos por referenalauatio mapuche, que enfatizan los
contenidos como medios de prueba y que se empleagquep el hablante necesita el
conocimiento del auditor para convencerlo; utilizmr lo tanto, creencias y tradiciones
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indigenas porque tienen la ventaja de ser conopidiasl oyente. Por otra parte, manifiestan la
dinamica intercultural entre dos mundos que seetcan en un proceso de dominacién de uno
sobre otro. Esta dindmica se instala en los sersnpoesu funcion polémica (Kosel 1997), la
cual, creemos, forma parte de la evangelizaci@@oaenas de contacto.

En la obra, si bien las referencias a las formadgatede los receptores pueden incluir toda
clase de comportamientos, fundamentalmente senttataas religiosos, de acuerdo con el
caracter del sermén. Asi, bajo el conceptpeeadd® se incorporan las acciones reverenciales
de los mapuches y otras practicas. Por ejemplpydoel hablante reconoce cohechicerosen
(4), son los ‘chamanes’ de esta cultura,@chis que cumplian (y actualmente cumplen) un
importante rol religioso y social, ya que tambiétaban encargados de la sanacion corp@fal (
Guevara 1911):

4 Nombrar al Pillan al Mareupuante, al Huecuvoe, rereciarlos, creer lo q los hechizeron
dize, y obedecellos, egtiien pecadoHerir a otro hombre, 6 matarle, andarla muger
agena, hurtar la hazienda de otro, 6 de otra mdvemer dafio a alguno, es pecado tambien.
Refiir mal a otro de palabra, y murmurar del proxiemibien pecado

(Valdivia 1621: 71; sermén noveno).

Por otro lado, el sermdn presenta los componem/iessdquema propio de la argumentacion,
entre los que se encuentratepos (Fuentes y Alcaide 2007: 36 y ss.), el cual gaania
validez de los argumentos en funcion de la conmtuéhnscombre y Ducrot 1994) y sugiere la
existencia de un mundo cognitivo compartido entbldnte y oyente. Sin embargo, en el
discurso analizado, debido a la diferencia entsepatrones mentales de los participantes, la
relacion argumento-conclusién no esta garantizadmo se muestra en (5) con las voces
‘pillan’ y * huecuvoe

5 Dichdo, y bienagturado el g conoce a Dios, y le obedece, y adorddgichados, y
defuenturados de aquellos hombres locos y ciegos,ncahoa otras das, y no conocen a
Dios, ni le obedecen, ni reuerencidto aueys verguenca de g adorauades al Pillan, y
Huecuvoe, como a Dios, fiendo dignos de tal adoracion, y reuerencia

(Valdivia 1621: 35; sermén quinto)

‘Pillan’, que se representa en el texto como la maximaidad, superior a las demas, en
el mundo mapuche se referia méas bien a una fornwiltte La confusion se puede explicar
porque, aunque el culto pillan estaba extendido por todas las parcialidades, feadéa tenia
su propiopillan y, al regirse por filiacion materna, en cada grapgodian reconocer diversos
“pillanes’, de acuerdo con la estirpe de cada miembro cetaiimero de madres de diferente
origen que hubiera (Latcham 1924: 63-64). Por ssqcia a lo largo del territorio y por su
importancia para todos los grupos, el misionero biguivaler este término a la nocion ‘Dios’.

Al huecuvoeen tanto, se le atribuye el ser objeto de devogiéeverencia en la practica
indigena del mismo modo que las divinidades criaBalo son en esa religién. Sin embargo,
este término en el interior de la cultura no séeade como ‘divinidad’, sino que se explica en
la concepcion de la muerte: para los mapuchesldossos que no se producian en el campo de
batalla o por accidente eran provocados por algqotdon invisible (Boccara 2007: 367),

14 “Evitar el pecado” es un macroacto perseguittlargo de todo el sermonario, en consonanciaet@spiritu del Concilio de
Trento (1545-1563) que retom6 esta nocion y larnefitd de acuerdo con el contexto contrarreform{€afiizares-Esguerra
2008: 35).
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representada como una forma inmaterial que selabstaen el cuerpo humano, lehecuvoe
(Barreto 1992: 24).

Un caso similar es el que ocurria en el fragmed)p ¢on la voz marepuantg cuya
inclusion en el sermonario también es un caso dplaizamiento semantico. Asi es como, en
(6), se identifica emarepuantecomo el ‘hijo del sof® y se presenta a través de un proceso
argumentativo basado en el razonamiento lgico:

6 No ayMareupuite, ni Huecuvoe, ni da alguna dea Pilk, 6 Mareupuite, ni HuecuvoeEl
/ol no tiene vida, pues lo g no tiene vida, comodputener hijo, y 1o g no viue ghcomo
puede dar vida a otros. Tu lo g no tienes no lo @axdro, pues com@I g no viue, ni tiene
vida, puede dar vida a los hombres enteramentf®IlEhto viue, nifi tuuiera hijo viuiera/u
hijo, y /i el Mareupuante no tiene vida, como os auia deldarida a vgotros. Mentira es
muy grande dezir q g0l tiene hijo.Y comono ay Mareupuanteglsi es mentira dezir q ay
Pillan

(Valdivia 1621: 72, sermdn noveno)

No obstante, la explicacién de Valdivia (1621) nqoieale a la practica que se realizaba en
el seno de la comunidad mapuche, sino que es teraretacion realizada desde su posicion de
misionero, puesto que, de acuerdo con Latcham j18P#harepuantemuy probablemente, era
“el fundador del clan o de la tribu” (616). Poroeltuando los indigenas decian ser sus hijos, lo
hacian porque se consideraban sus descendieratda yez, lo concebian como su antepasado,
el que habia dado origen a su estirpe y al qudppganto, debian la vida: “en otras palabras era
supillan” (617).

Vemos en ello la incomprension efectiva de la calimapuche y de su mundo conceptual,
y encontramos ademas, las fisuras que constituyelrarigen del “desencuentro” entre las
culturas a pesar de los intentos eclesiales pecefrun discurso “adecuado” al universo de
creencias al que los religiosos se enfrentarora &Biacion, se produce porque, en general, el
proceso de contacto entre términos importados gsoerniculos conduce a una serie de
desplazamientos seménticos en nociones afines agd@itas que crea nuevos significados
(Correa 1971). Lo anterior encuentra su origen @ @n situaciones de colonizacién, “los
referentes de las palabras de las dos lenguasitya@ €n contacto suelen cambiar modificando
su significado en virtud de los ajustes necesariasnueva realidad” (Parodi 2007: 479-480).

4. CONSIDERACIONES FINALES

Hemos pretendido aportar a la tipologia de los see® en América, a través de la
presentacion de algunos rasgos pragmalinguistie@&edmoén en lengua de Chiteie pueden
usarse para este fin. A partir de lo anterior,es@nos que los textos que componen esta obra
se insertan en lo que hemos denominagomon de conquistaEsta clase de discurso
multicultural se elaboraba con el fin de evangela&#a poblacién indigena en una situacién de
conquista y colonizacién, por lo que muestra teres@ropias de una época en la que se ponen
en discusion diversas formas culturales en un migndorio. Por ello, el discurso se inicia
desde la conceptualizacién de un auditorio queieegue la repeticibn como procedimiento

5 Esta mencién en el sermonario es uno de losrangtos de Guevara (1925) para sefialar la existeetieulto al sol entre los

mapuches. Sin embargo, el mismo autor indica ques gata de un tétem, este tuvo que habersea@adposterioridad a la
influencia inca, puesto quties una voz quechua; si antes existié un téteraaedebioé de haber llevado otro nombre.
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para captar la informacion y que no es capaz dedaca la abstraccion, si no es a través de la
presentacion de casos concretos y ejemplos. Asionisamo expresion de los mecanismos de
relacion y sujecion coloniales, el hablante crempartir untoposcon el receptor, lo que, como
hemos visto en el nivel 1éxico (del ambito religinsvuelve falible la argumentacion, ya que los
mundos conceptuales de los participantes no cancid

Las obras de este tipo obedecen a la aplicaciGritdgios retdricos en la practica de la
oratoria sagrada, fundamentalmente del principiodifierenciaciéon del auditorio con fines
relacionados con la persuasion. Pese a que estedpgréento se remonta a la historia de la
Iglesia y se encuentra firmemente asentado en wewetiva clara y precisa, el hablante del
sermonario no se percata de que las practicasufiieales se explican en el seno de la
comunidad e interpreto la forma mapuche de pereibinundo a través de la suya, y con ello
afecto el proceso argumentativo.

Para finalizar, queremos hacer hincapié en la raetsde considerar el contexto de
produccion de las obras para su analisis y, p#titente, para el establecimiento de una
tipologia de las mismas, ya que en la practicateste una importancia primordial. Lo anterior
se debe, primero, a que el contexto interactia eorformacion del texto y, segundo, a que a
partir del medio de produccion el hablante defmeldse que usard, de modo que entre texto y
contexto se establece una relacion de interdepeisdene no puede obviarse a la hora de
estudiar el primero.
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